











comun fundamental. El aparicionismo se justifica en la
medida en que la época (siglo Xl) y lugar de la “apa-
ricion” vienen a confirmar el deseo divino de recupe-
rar estos territorios para la cristiandad, arebatados a
ratos por los musulmanes. En consecuencia las apari-
ciones eran, en esta época, muy oportunas y siempre
bienvenidas ya que insuflaban dnimo a una pobla-
cién atenazada, no ya sélo por plagas y sequias, sino
ademds, por el invasor extranjero. Los arribistas, por su
parte, defendian que era el Rey quien sutimente
hacia llegar una imagen a sitios medio poblados a fin
de provocar tal entusiasmo popular que permitiera
incrementar, a fravés de la fe y las peregrinaciones, la
poblacion en zonas fronterizas. “En el siglo Xl el proble-
ma que mads preocupaba al rey era estabilizar el terri-
forio conquistado, en esto la divinidad jugaba un
papel importante. El cristianismo estaba infroducido y
el culto a lo sagrado constituia un arma eficaz para
luchar contra el infiel. Pozuelo Seco jugaba un papel
importante ya que se encontraba en linea fronteriza,
por esto interesaba que se hiciese lo mads fuerte posi-
ble. Para ello Alfonso VI utilizd la devocidon de unas
pocas gentes, y asi fortalecer la zona. Gracias al mila-
gro de la aparicion, muchas gentes venidas de diver-
sos lugares se ubicaron en Pozuelo Seco. Volvié a
repetirse el milagro: la Virgen no se podia mover de la
encina en donde se posd, esto llegd a los oidos de
muchas mds personas que fueron a comprobar lo
que decian, ‘in situ’. Asi la poblacion se hacia cada

vez mas fuerte y el lugar mds seguro”é. Ya viniera por
los aires o traida por algun oportuno emisario real, la
Virgen cumplié un papel fundamental en una época
critica. Su presencia fue la argamasa que inculcd
enfre sus habitantes el sentimiento necesario de uni-
dad, identidad y pertenencia a la hora de crear y
consolidar, frente a un peligro externo e inconvenien-
te, una nueva poblacion.

Sin embargo, con el pasar del fiempo, las apariciones
y/o devociones diversas tuvieron un efecto contrario,
e ineficaz ya a los fines originales. En el siglo XIV apa-
rece, en un “suburbio de la parroquia de Santiago” la
imagen de Nuestra Senora de la Blanca, mientras que

la Virgen de Alarcos’, vinculada a la paroquia de
San Pedro, aparecia alojada a su recién erigido san-
tuario. A esta sobredimensionada concurrencia
mariana, se une un conflicto que, siendo Mmds terrenal

que divino, casi acabd en cisma local, llegando inclu-

so hasta el atrio de la Santa Sede 8 . La controversia
giraba en torno a la preeminencia de las parroquias,
y a sobre cudl de ellas era mds antigua, y por tanto
acreedora de mayores privilegios y prebendas. Cada
una adujo sus motivos y fundamentd con pruebas
(inverosimiles y anacrénicas, muchas de ellas) su dere-
cho a ostentar el titulo de parroquia prima. Durante
los siglos que durd la contienda (acabd por fin en el
siglo XIX) la Iglesia de Santa Maria (Catedral) liderd la
contienda gracias al gran numero de iniciativas pro-
movidas por su propia clerecia y parroquia. Hervds y
Buendia dice: “El extraordinario aumento de tablas y
pinturas declaratorias de milagros, que motivé una
fuerte y bien razonada reclamacién de la clerecia de
San Pedro, que veia en ello una frasgresion de las
leyes disciplinarias de la Iglesia, muy especialmente
de lo dispuesto por el Concilio de Trento, es un hecho
interesante que viene a apreciar en justicia y senalar
los maéviles e intenciones, que dieron tan extraordina-
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rio incremento e influencia a estas preocupociones”Q.
Cabe pensar en la multitud de milagros que inventa-
rian los habitantes de la parroquia de Santa Maria
para legitimar de esta manera su preeminencia.
Aparte de esta oportuna y prédiga milagrosidad, el
templo en si sufri® su consolidacion definitiva durante
los siglos XVI'y XVII (en 1581 se ciera la béveda, en
1619 se termina el Camarin, y en 1632 la Sacristial),
cobrando, en este momento de rivalidad interparro-
quial, un protagonismo y notoriedad convenientes
para la primacia perseguida. De todas estas interesa-
das iniciativas hay una que predomina sobre los
demds y que va a dar origen a la construccion de la
tradicién en torno a la Virgen del Prado, titular de la
parroquia, y frente ala cual la de San Pedro no podia,
ni pudo, rivalizar. Se trata de la publicacién en 1587 de
la obra Relaciéon e historia del aparecimiento de
Nuestra Senora Santa Maria del Prado de esta ciudad
de Ciudad Real escrita por el licenciado Juan de
Mendoza y Porras. Es en ella donde por primera vez
aparece la leyenda de la aparicion de la Virgen en el
prado del Pozuelo Seco de Don Gil. Al respecto, dice
Delgado Merchdn en 1907: “Las pretensiones del
Clero de Santa Maria surgieron como por encanto de
las regiones del olvido, rodeadas de fodas las galas
con que las revisten hasta enfonces inmentadas tradi-
ciones, recogidas por el Lic. Mendoza y Porras, o
extractadas, en decir suyo, de antiguos papeles y per-
gaminos casi ilegibles por el tiempo y elevadas mds
tarde a la categoria de historia por el carmelita Fr.

Diego de Jesus Maria”10. Y sobre el mismo asunto
Hervds y Buendia recoge lo siguiente: “A principios del
siglo XIX el abogado del Parroco de San Pedro en el
famosisimo pleito de las dos iglesias decia con gran
sentido critico, raro en este pais, que «La ftitulada
Relacién e historia...., escrita en 1587 ... quinientos
setentay cuatro afos después de cuando se dice fue
la aparicién... en el ano 1013... fue una nube que
empezd a relampaguear en la tempestad de las dis-
cordias que después se levantaron entre la Iglesias de
Santa Maria y San Pedron. Razona después segun los
principios de la critica acusdndola de falsedad, y con-
cluye notando los anacronismos y equivocaciones en

que incure”!!.  En definitiva era la parroquia de
Santa Maria la que hospedaba ala patrona de la ciu-
dad, y ante esta ventaja competitiva, cualquier ofra
parroquia habria visto, como asi fue, estériles sus aspi-

raciones. El avezado lector quizds intuya que un recla-
mo mds para inclinar la balanza a favor de la parro-
quia de Santa Maria hubiera sido crear una fiesta
popular que, con ruido y jolgorio, afrajera aun mds
protagonismo a esta parroquia, a fravés de su patro-
na. Efectivamente tal como nos dice Hermengildo
Gbmez, citando a un cronista del siglo XVI: “La
Pandorga es una antigualla que se conserva en esta

ciudad desde principio del siglo xvI"12. Uno de los
actos principales de la fiesta era la ofrenda ala Virgen
por parte de gentes que venian de diversos lugares
de la provincia. Esta peregrinacion y estancia breve,
ayudd a reforzar el cardcter principal, no sélo de la
parroquia sino de la propia ciudad como capital de
La Mancha, activando asi la funcién catalizadora de
la Virgen que ya utilizara Alfonso VI cinco siglos antes.
Recuérdese ademds que es en ese siglo cuando el
conflicto interparroquial llega a su punto dlgido, cuan-
do el Templo catedralicio culmina su edificaciéon prin-
cipal, y cuando ve la luz la oportuna publicaciéon del
lioro de Mendoza. No es dificil concluir, en conse-
cuencia, que las denominadas por Delgado
Merchdn “inmentadas tradiciones” son ademds tradi-
ciones inventadas, que no sdlo, ni principalmente, sir-
vieron para candlizar la devocién popular, sino, muy
principalmente, para materializar los intereses econd-
micos y politicos de, como hemos visto, reyes y cléri-
gos.

2.2.-La reinvencion de la Pandorga.

Durante los siglos posteriores, La Pandorga se siguid
celebrando con mayor o menor fortuna, hasta que
en 1980 la fiesta sufre un punto de inflexion, y es de
nuevo reinventada, hasta cobrar el aspecto que hoy
fiene. A partir de este ano se anaden a los elementos
nucleares bdsicos (ofrenda y cantes-bailes) todos los
demds que hoy perduran. Para entender los motivos
de esa inflexion sélo hay que retroceder unos anos.

Durante la dictadura franquista la fiesta de La
Pandorga no precisaba mds contenido que el pro-
porcionado por su elemento nuclear. El franquismo
fue un paraguas bajo el cual esta fiesta se manfuvo
sin ningun sobresalto. Con altibajos en su participa-
cion, La Pandorga como fiesta exaltadora de valores
eternos asociados a la religién y a la patria, estaba
suficientemente abonada en un campo sin peligros ni



torceduras. Fue en este periodo una fiesta fipica y
localista que no precisaba de mayor impulso ni adita-
mento ya que lasideas y los actos del pueblo estaban
suficientemente manipulados por el sistema, y no era
necesario habilitar nuevos cauces de adoctrinamien-
to. El franquismo encontrd en La Pandorga un cauce
idoneo para sus ofrendas florales, fiestas de la raza,
festivales de Espana, coreografias de coros y danzas,
y demds lindezas artistico-patridticas.

Terminada la dictadura se vislumbra el cierre del para-
guas bajo cuyo cobijo se habian garantizado los valo-
res eternos alentados por el régimen. La Pandorga ya
no podia limitarse a su sencillo programa de cantes y
bailes populares, o si podia, pero en seguida se com-
prendio la posibilidad de reconvertir esta fiesta en un
medio para perpetuar, con ofro nombre, 10s Mismos
valores que se habian fomentado desde hacia siglos.
Si bien, los nuevos fiempos, los nuevos aires, y el peli-
gro de una juventud dispersa e indiferente a una fies-
ta arcaica motivaron su reinvencién. Para ello se
incorporaron a la fiesta elementos facilitadores, que
atrajeran a nuevos publicos y evitaran perder al ya
existente. He ahi que una vez celebradas las primeras
elecciones municipales en Espana, en abril de 1979,
aparece enla prensa local, por primera vez (en mayo
de ese mismo ano) un anuncio de Espumosos Vigén
S.A. en el que se anuncia una bebida novedosa: la
Sangria Pandorga. Tal nombre, para un producto
alcohdlico, habria sido impensable uno o dos anos
antes. El anuncio continud apareciendo en los meses
sucesivos, hasta que en agosto, el entonces responsa-
ble del Cafetin de San Pedro, (Ramdn Barreda) impor-
ta ala feria de agosto, una nueva actividad IUdica: la
elaboracion y distribucion de la zurra.

Entre la Pandorga del 79’, celebrada como siempre
se habia hecho, y la del 80’ tiene lugar un hecho que
viene a ser, de cara ala galeria, el elemento justifican-
te de la inflexidon que, a partir de ese ano, sufrié la fies-
ta. Un abogado de la ciudad descubre en su bibliote-
ca personal un documento del siglo XIX en el que
aparece la primera alusidn conocida al personaje del
Pandorgo, desconocido hasta entonces. Este oportu-
no descubrimiento activa las despiertas mentes de los
concejales dedicados a las fiestas y al ocio quienes,
aliados a la industria de Cervezas Calatrava, deciden

utilizar el hallazgo como excusa para darle un impulso
a la fiesta. De esta manera, la Pandorga de 1980
nomibra a su primer Pandorgo, incrementa el nimero
de panuelos de yerbas, e incorpora la caprichosa y
huidiza zurra de Barreda, convirtiéndose a partir de
ese momento en una parte del convite del Pandorgo,
junto con los también flamantes garbanzos. En fin,
una serie de aditfamentos que aportan a la fiesta
mayor dinamismo y atractivo, especialmente para la
mocedad de principios de los ochenta que sin estas
golosinas festivas se halbria mostrado indiferente por
esa antigualla que era la Pandorga.

En este sentido la intencidn no era sdlo inventar o rein-
ventar la tradicidon de La Pandorga “con el fin de
demostrar su antigledad, sino exhibir su adecuacion

y viabilidad a ciertas circunstancias sociales” 13 No se
pretendia llevar a cabo una tarea de preservacion o
restauraciéon del patrimonio intangible que represen-
taba esta costumbre local. Detrds de los andamios de
esa aparente obra de restauracion habia una inten-
cién, quizdis no expresa ni consciente, encaminada a
servirse de ella como medio para “inculcar determi-
nados valores o normas de comportamiento garanti-
zando de manera automdtica la continuidad con el
pasado” (segun la teoriac mencionada de
Hobsbawn), en un momento de incertidumbre, cam-
bio y crisis. Una vez desaparecida la proteccion del sis-
tema franquista, las masas, mds vulnerables e inquie-
tas que nunca, tuvieron que aprender a ser pueblo y
a progresar por si mismo, sin la proteccion de un régi-
men paternalista y dictatorial. La propia Constitucion,
aprobada en el 78" hablaba de ciudadanos, de sus
derechos y sus deberes, de su responsabilidad como
tales. No en vano, alrededor de las fiestas patronales
de 1980 se crea la | Jornada de Exaltacion ciudada-
na que otorgard anualmente, y por primera vez, el
fitulo de ciudadano ejemplar. El recién descubierto
personaje del Pandorgo, no deja de ser eso mismo, un
campesino o labrador ejemplar. La costumbre ances-
fral se adapta a los nuevos tiempos inventando fradi-
ciones como el nombramiento del Pandorgo, que
asume rasgos similares, pero de otro orden, a los del
ciudadano ejemplar. Lo que la Constitucion acaba-
da de reconocer a los espanoles, s lo mismo que el
pueblo llano queria reservarse para sinombrando a su
Pandorgo o mayordomo.




De nuevo como en el siglo XVI, las circunstancias
materiales justifican la reinvenciéon de una fiesta que,
capaz de conectar el pasado con el presente, debe
aglutinar a los habitantes de la ciudad en torno a
unos valores amenazados por el cambio de régimen.
Ofra vez la Virgen es ufilizada como elemento agluti-
nador, como argamasa y medio de identidad, frente
a un enemigo inconveniente que ya no es el musul-
man invasor, sino la incerfidumbre ante el cambio
politico y el temor a la aparicion de elementos e ide-
ologias disolventes. Asi como el libro de Mendoza en
el siglo XVIllegd en un momento oportuno, también el
hallazgo de un legajo decimondnico sobre la figura
desconocida del Pandorgo ayudd a reavivar la fiesta
cuatro siglos mds tarde. Sin embargo, el celo puesto
por la municipalidad en esta reinvencién no parecid
suficientemente compensado por la prensa del
momento (Diario Lanza): “Llega hasta nosofros el
rumor de que algun o algunos concejales no estdn
contentos con la informacion sobre La Pandorga y
actos subsiguientes. Vamos que les parece poco.
Consideran que su esfuerzo merecia mas. (...) Para un
festejo, aunque de la capital, habiamos dado mds
informacion, sobre todo grdfica, que de un viaje del

Rey, ahora, y antes de Franco”14. Enla queja que ori-
gina esta réplica se vislumbra el especial interés que
tiene el Ayuntamiento por hacer de la fiesta reinven-
tada un elemento medidtico que debia ser difundido
con la mayor profusién posible. No olvidemos que
desde los anos sesenta hasta los primeros ochenta
Puertollano superaba en poblacién a Ciudad Real,
ademds de tener un mayor dinamismo econdmico,
todo lo cual pudo generar en el subconsciente local
una sensacién de que la capitalidad era un atributo
poco mds que administrativo. La Pandorga pudo asi
convertirse en un reclamo, en un elemento para
construir una “conciencia local” que fransmitiera la
sensacién de permanencia e invariabiidad en un
contexto de cambio profundo. De ahi la importancia
de conseguir una repercusidon medidtica amplia, pues
lo que estaba en juego era mds importante que los
vigjes del flamante monarca.

Cerrando la edicidon del Diario Lanza del dia 1 de
Agosto de 1980, aparecia un articulo de opinidn de
Pedro Peral titulado “3A ddnde vamos2” En el que
decia: “Lo verdaderamente desmoralizante no es

tanto, siéndolo mucho, la situaciéon actual, cuyo dete-
rioro se agrava progresivamente a ojos vista. Lo ver-
daderamente preocupante radica, a nuestro juicio,
es la ausencia de metas claras, de objetivos naciona-
les ilusionantes, de caminos para salir de esta vergon-
zante atonia, de esta aberrante confusion. Nunca
Espaia cambid tanto en tan poco frecho como en

los dltimos anos. Pero cambiar no es mejorar”] S Este
articulo aparece el mismo dia que la crénica de la pri-
mera Pandorga del ano de su reinvencion. En un con-
texto tan desalentador, en plena crisis nacional y de
valores, La Pandorga resurge acrecentada convir-
tiéndose en el caparazon perfecto para afrontar con
seguridad una época inestable, en la que esta fiesta
ya no era la manifestacién espontdnea de la devo-
cién popular sino una herramienta eficaz de manipu-
lacién ciudadana.

3.-Reflexion final.

Casi freinfa anos después de su reinvencion, La
Pandorga vive, como en el periodo franquista, una
etapa de letargo. Anclada en la repeticidon de los ritos
y prdcticas tradicionales, no precisa activar ningin
mecanismo adicional. La Pandorga es, desde el
punto de vista del materialismo cultural, Util sdlo en
contextos de cambio e incertidumbre. Quienes mani-
fiestan que La Pandorga actual estd desvirtuada no
deben olvidar que la aplicacién de su significado ori-
ginal, como conjunfo de instrumentos que generan
gran ruido y jolgorio, es hoy, mds que nunca, adecua-
do. Pues eso ha sido siempre la fiesta en torno a la
pafrona: ruido regio, como reclamo para atraer
poblacién a una aldea disenada para consolidar una
frontera; ruido eclesidstico, para ganar la batalla de la
preeminencia parroquial; y ruido, en fin, para ofrecer
cobijo, en una época de cambio de régimen, a quie-
nes peligrosamente amenazaban con adentrarse en
los disolventes caminos del modermnismo cultural de los
ochenta. La propia infraestructura politica alentd con
el fendbmeno de la movida cultural sus propios y sub-
versivos iconos instifucionales. Esta ofra manera de
hacer ruido y jolgorio, revestida de cultura urbana, y
alejada de la aneja y ancestral fiesta aldeana consti-
tuyd otra via preventiva de control social que permi-
ti6, pasada la década, la relajacién de La Pandorga.
Probablemente algunos idedlogos municipales
enfendieron que era mejor mantener a Ciudad Real



en conserva vy, lejos de abrir nuevos caminos que
fomentaran su progreso cultural, decidieron conde-
narla a la repeticién del rito mondtono y estéril de
unas fradiciones inventadas que tienen como fraje
tipico la camisa de fuerzas, la venda y la mordaza.
Hasta que las fuerzas “subterrdneas” no lo necesiten,
podrd La Pandorga, alli en lo alto, seguir amodorrada
y dejando indiferente o entreteniendo, con su cUmu-
lo de tradiciones inventadas, al abulico ciudadreale-

no. |

NOTAS:

1. Wikipedia: Fiestas de Castilla-La Mancha: Ciudad Real:

La Pandorga:
(http://es.wikipedia.org/wiki/Pandorga_%28Ciudad_Real%?2
9)

2. Hobsbawn ilustra la diferencia entre ambos términos con
el siguiente ejemplo: “La “costumbre” es lo que hacen los
jueces; la “tradicion” es la peluca, la tinica y otras précticas
ritualizadas y el resto de la parafernalia que rodea a la acti-
vidad esencial de los jueces.”

3. En http://www.rafaelcantero.es/prensa/panuelo.htm
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Cantero, de regreso en automdévil de unos San Fermines,
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apareci® como tema de dialogo, la falta de un simbolo
arraigado, vinculado a nuestros antepasados y que estuvie-
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nuestra idiosincrasia. Y asi poniamos de ejemplo, como en
Pamplona durante las fiestas que acabdlbamos de disfrutar,
todas las personas, pamplonicas o visitantes lucian su panue-
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do, o el conocido cachirulo en Aragdn.... sucediéndose
gran numero de ejemplos de simbolos en distintas ciudades
espanolas. Hasta que en un momento de la noche, Carlos,
tuvo el alumbramiento de una idea, que no era otra, que el
lamento de que teniendo en nuestra tierra, un panuelo que
llamamos de yerbas, que habia servido para que nuestros
campesinos de generacion en generacion, lo utilizardn para
secarse el sudor, fruto del sol y del frabajo cotidiano; y que
habia sido incorporado desde hacia tiempo a la vestimenta
tfradicional de Ciudad Real por el Grupo Mazantini, no
pudiese promocionarse como simbolo de unién y cultura en
nuestras fiestas. Llegando a la conclusidon de que efectiva-

mente, el panuelo de “yerbas” podia ser el simbolo que nos
uniera a fodos los ciudarrealenos en nuestras fiestas y que
podiamos lucifo con el mismo orgullo, que en ofras localida-
des de la geografia espanola lucian sus pafuelos caracte-
risticos.” Todo lo cual evidencia la faciidad y sencillez con la
que se pueden inventar fradiciones o bien derivarlas hacia
costumbres mds o menos proximas.
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Merchdn en “Historia documentada de Ciudad Real de
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mente madura, como lo era el siglo décimo tfercio en su
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esta especie de ley de naturaleza, que la llevd a quemar
incienso en aras de su propia vanidad rodeando de sombras
y misterios aquellos lugares que le sirvieron de cuna. No hay
sino leer las pocas crénicas locales que han llegado hasta
nosotros en lo relativo a los comienzos de Ciudad Real para
convencerse de ello.”
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